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EDITORUN KALEMINDEN

Felsefe; bnceden kazanilmis bilgiler Uzerine insa edilen dusunce sistemidir.
Felsefe, yarar gozetmeden sadece bilginin pesinde kosar. Felsefi dustnce insanin
evren icinde kendi varligini merak etmesiyle baslamistir. Yani felsefeyle ugrasan-
lar merak ederler. Ardindan bu meraklarini gidermek icin sorular sorarlar. Haliyle

sorularin ce bulabilmek icin birtakim zihinsel surecler yasarlar ve girisilen zihin-

n sonucunda yapilan arastirma, inceleme, sorgulam i bilgileri
olusturur.
Anadolu imam Hatip lisesi Felsefe kulUbd® imizin,

mizin dorduncu sayisini siz okurlarimiza sunuyo
sayisinin hazirlanmasi ve yayimlanmasinda em en tum

nci ve okul yoneticilerimize tesekkur ederim.

Emine Tirasoglu

Felsefe Grubu Ogretmeni
Felsefe KIubU Danisman Ogretmeni




Erdem Nedir?

Erdem, insanin karakterinin en temel 6zelliklerinden
biridir ve felsefi gelenege gore, erdemli olmak, insanin
en yUce hedeflerinden biridir.

Erdem, Yunanca “areté” kelimesinden gelir ve
mukemmellik, olgunluk veya erdemlilik anlamina
gelir. Erdem, ahlaki olan dogru seyi yapip yanlis olani
yapmamaktir. Erdem, insanin ruhsal guzelligini ifade
eder. DUruUstluk, adalet, cesaret, sabir ve comertlik gibi
erdemler, bu i¢sel guzelligin yansimalaridir.

Erdem kavramini, felsefe tarihinin baslangicindan
beri yer edinmistir kendine. “insanin ve yasamin
anlami nedir?” sorusunun cevabi, ilk olarak
“erdemli olmak” olarak belirtilmistir.

Erdemli insan Nedir?

Erdemli Olmak Nedir?

Erdemli olmak, i¢csel degerlerimizin farkinda olmak
ve bu degerleri eyleme ddnustirmek demektir. Er-
demli bir insan, etik erdemlerin farkinda olan ve on-
lara sadik kalan kisidir. Erdemli olmak, insanin icsel
bUtdnligunu korumasl ve yasaminin her alaninda
bu degerlere bagli kalmasi anlamina gelir. Erdemli
olmak, sadece dogruyu yapmak degil, ayni zamanda
dogruyu olmayi da igerir.

Erdemli olmak, insanin ruhsal ve ahlaki gelisiminde
onemli bir rol oynar. Erdemli bir yasam sturdtrmek, in-
sanin i¢c huzurunu artirir ve ruhsal tatmin saglar. Ayni
zamanda, erdemli bir yasam, topluma olumlu bir etki
yapar ve daha adil, daha dayanismaci bir dunya igin
bir temel olusturur.

Erdemli bir insan, etik erdemlere sahip olan ve bu erdemleri yasaminin merkezine koyan kisidir. Erdemli bir
insan, icsel bir butunluge sahiptir ve davranislariyla bu butinligu disa vurur. Erdemli bir insan, dUrustlUk, adalet,
sevgi ve Ozveri gibi erdemleri yasaminin temel prensipleri olarak benimser.

Erdemli bir insan, i¢sel bir ddnltsum surecinden gecmis ve etik degerlerin 1siginda hareket eden bir yasam
tarzi benimsemistir. Bu Kisi, baskalarina érnek olur ve topluma olumlu bir etki yapar. Onun i¢sel dinginligi ve etik
durusu, etrafindaki insanlara ilham verir ve onlari daha iyi bir insan olmaya tesvik eder.

Nasil Erdemli Olunur?

Erdemli olmalk, icsel bir dénilisiim gerektirir ve bu stirecte belirli adimlar atilmalidir. ilk olarak, kisi kendi ic dtin-
yasini anlamali ve i¢csel degerlerini kesfetmelidir. Bu, kisinin durust bir 6zelestiri yapmasi ve kendi degerlerini
belirlemesi anlamina gelir. Ardindan, bu degerleri gunliuk yasamina entegre etmek icin gaba gostermelidir.
Bu, dogruluktan sasmamak, adaleti gdézetmek, sevgi ve saygiyla davranmak gibi eylemlerle gerceklesir. Er-
demli olmanin bir diger 6nemli yolu da, etrafindaki insanlara karsi empati yapmak ve onlarin duygularini an-
lamaktir. Son olarak, erdemli olmak icin strekli bir caba ve 6z disiplin gereklidir. Erdemli olmak;, insanin surekli
bir gelisim yolculugu oldugunu anlamak énemlidir.

Erdemli Olursak Ne Olur?

Erdemli bir yasam surdurmek, hem bireysel olarak hem de toplumsal olarak birgok olumlu sonug dogurur.
Bireysel olarak, erdemli olmak insanin i¢ huzurunu ve mutlulugunu artirir. Kisi kendini daha butun hisseder
ve i¢sel olarak tatmin olur. Ayrica, erdemli bir yasam, insanin kendini gerceklestirmesine yardimci olur ve ha-
yatina anlam katar. Toplumsal olarak ise, erdemli insanlar etrafindakilere érnek olurlar ve topluma olumlu bir
etki yaparlar. Erdemli bir toplum, daha adil, daha bariscil ve daha dayanismaci bir diinya yaratir. Bu sekilde,
erdemli olmak sadece bireysel bir kazang degil, ayni zamanda toplumsal bir fayda da saglar.

Bazi Erdemli Davranisglar
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- DUrust ve Adil Olmak f?
®
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- TUm Canlilara Saygili Olmak

- Yalan Séylememek ﬂ

- lyi Yarekli Olmak

- GUvenilir Olmak

- Dayanismanin Onemini Bilmek
- Caliskan Olmak

- Cevreyi Kirletmemek

- Verilen S6zU Tutmak A
- KUguklere Sevgiyle Yaklasmak

- Alcak Gonullu Olmak
- Emanete Karsi Sadik Olmak

Ersan Berat iS
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MUTLULUK

Mutluluk nedir?

Yasamak midir?

Ya da yasami anlamlandirmak mi?

Ya da yasamin icindeki seylere sahip olmak mi?

Mutluluga sahip olmak herkes icin ayni sekilde degildir. Kimine huzur, kimine basari, kirnine saglik,
kimine ise para mutluluk getirir. Peki nefes alarak da insan mutlu olamaz mi? Bence mutluluk
aldigimiz her nefeste sukretmek yani her nefesimizde yeniden dogmaktir. Tabii ki herkes mutlu olmayi
ister. Fakat mutlu olmayi isterken tam olarak ne istedigimizin farkina varmayiz. Buda bizi dunyevi seyle-
rin pesinden surukler. Yasamin mutluluk getirecegine inananlar gibi 6lmenin de mutluluk getirecegine
inananlar olabilir. iste bizim amacimiz bu zitliklar arasindan bizi mutlu edeni bulmaktir. Mutlu olmay
saglayan bircok etken vardir. Bu etkenler somut olabilecedi gibi soyut da olabilir. I yilik, inanmak, paylas
mak gibi. Pek cogumuz mutlulugu disarida arariz. Neden hig icimizde olabilecegini dUsinmeyiz? Evet
bence mutluluk icimizde. Sahilde deniz manzarasina karsi bir bardak kahve icmek, elma sekeri yemek,
bazen de hicbir sey yapmamak insana mutlu anlar yasatabilir. Gercek mutluluk ise kosullara bagl

olmamalidir. Cunku higbir sey sagligimiz ve o anki huzurumuz igin acil degildir. Sade bir yasam daha
fazla i¢c huzuru saglayabilir Mutluluk bu hayatta herkesin ulasmak istedigi en yuksek duygu halidir.
GUzel davranislarin hemen hepsinin altinda mutlu olma hali yatar. iste bu glzel davranislar ve

mutlulugumuz bizim ellerimizde. Kendimizi mutlu etmek her tarld mumkuan.
Kendinizi mutlu edin ve hep mutlu kalin

Kadriye Ceren Yilmaz

@'@Mé encit, ARGKa ncit



Ozgirliik:
Kafesteki Kusun
Sarkisi ve
Ruhumuzun Kanat

Cirpinisi

Ozgurluk; Bu kelime, insanhigin en eski ve en ylice ézlemlerinden biridir. Tarih boyunca, 6zgUrlUk icin
savaslar verildi, siirler yazildi, canlar feda edildi. Bu ugurda dékulen her damla kan, ézgurluk agacinin
koklerini besledi ve onu goklere yukseltti. Peki, nedir bu 6zgurltk? Nasil bir seydir?

Ozgurluk bir kafesteki kusun kanatlarini agip gdkyuzine siizilmesi gibidir.

RUzgarin saclarda 6zgurce dolagmasi, glnesin tenini ilik bir dokunusla oksamasi gibidir. Ozgurluk,
dusuncelerini cekinmeden ifade edebilmek, kendi secimlerimizi yapabilmek ve kendi hayatimizi
insa edebilmektir.

Ozgurliuk sadece bireysel bir kavram degildir.

Ayni zamanda toplumsal bir kavramdir. Bir toplumda 6zgurlik varsa, o toplumda adalet, esitlik ve baris
da vardir. OzgUrluk, bir topluma nefes aldiran hava, onu ayakta tutan direk gibidir. Ozgurlik olmadan bir
toplum, kanatsiz bir kus gibidir, ugmaya ve gelismeye mahkumdur.

Ancak 6zgurlik, bir gecede kazanilan bir sey degildir.

Onu korumak icin her zaman mucadele etmemiz gerekir. Ozgurlik icin savasanlarin hikayelerini
okuyarak, 6zgurluk icin yazilmis siirleri dinleyerek ve 6zgurltuk icin mUcadele edenlere destek olarak
6zgurlugun degerini anlayabiliriz.

Ozgurliik, bir kusun kanatlari gibidir.
Onu kaybetmemek icin her zaman ucmaya devam etmeliyiz. OzgUrlik, ruhumuzun kanat cirpinisidir.
Onu beslemek ve korumak, her insanin gorevidir.

Ozgurlugun Farkl Yazleri:

* DUsUnce 6zgurltgu: Kendi fikirlerimizi ve inancglarimizi ézgUrce ifade edebilme yetenegi.

* [fade 6zgUrligu: Dustncelerimizi ve fikirlerimizi herhangi bir kisitlama olmaksizin paylasabilme
yetenegi.

* Din 6zgUrlugu: Kendi inancimizi se¢gme ve onu yasama 6zgurlugu.

* Seyahat 6zgUrlugu: Dunyay! kesfetme ve istedigimiz yere gitme 6zgurlugu.

* Toplanma 6zgurlugu: Diger insanlarla bir araya gelme ve fikir alisverisinde bulunabilme 6zgurlugu.

Ozgurlugun Tarihi:

* Antik Yunan ve Roma’'da 6zgurltk, demokrasi ve cumhuriyet kavramlariyla baglantiliydi.

* Orta Cag'da dzgurluk, feodal sistem ve kilise tarafindan kisitlandi.

* Rénesans ve Aydinlanma déneminde 6zgurluk, bireysel haklar ve 6zgurlUukler kavramlariyla
on plana giktl.

* Fransiz Devrimi ve Amerikan Bagimsizlik Bildirgesi, 6zgurlUk ve insan haklari kavramlarini dinya
capinda yayd.

*20. Yuzyilda 6zgurlik, sdmurgecilik karsiti mUcadeleler ve soguk savas ile golgelendi.

*GUnUmuzde 6zgurluk, demokrasi ve insan haklari kavramlariyla 6zdeslesmis durumda.

Ozgurlugiun Onemi:

* Ozgurluk, insan onurunun ve sayginhginin
temelini olusturur.

* Ozgurluk, yaraticihgin ve yenilikciligin 6nant acar.

* Ozgurluk, baris ve refah icin bir 6n kosuldur.

* Ozgurluk, sorumluluk bilincini gelistirir.

Ozgurluk Kahramanlar::
* Nelson Mandela

* Mahatma Gandhi
*Martin Luther King Jr.

* Malala Yousafzai

* Rosa Parks

Ozgurligun Sairleri ve Sanatgilar:

Ozgurluk temasl, yUzyillardir sanatcilarin ve sairlerin
ilham kaynagi olmustur. Eserlerinde 6zgurlugun
degerini, onu kaybetmenin acisini ve mucadele
edilmesi gereken haksizliklari dile getirmislerdir.

* **Victor Hugo:** Sefiller romaninda, yoksulluk
ve adaletsizlikten 6zgirlige kavusma miicadele-
sini anlatti.

* **Frida Kahlo:** Resimleriyle, baskiya ve gele-
neksel rollere karsi verdigi 6zgurliikk muiicadelesini
yansitti.

* **Beethoven:** “Ode to Joy” adli eseriyle, insan-
hgin evrensel kardesligi ve 6zgurlik ideallerini
besteledi.

* **Nazim Hikmet:** Siirlerinde, ezilenlerin ve

mahkumlarin 6zgiirliik 6zlemlerine ses verdi.

Ozgurligiu Korumak icin Neler Yapabiliriz:

*Temel hak ve dzgurluklere saygl duyarak.
* Demokrasiyi ve hukukun UstUnlUgunud savunarak.
* Farkl goruslere ve inanglara tahammul gdstererek.
* OzgUrlagu kisitlayan her tarll seye karsi

mucadele ederek.

Ozgurligin Gelecegi:

Ozgurluk, strekli olarak tehdit altindadir. Yeni
teknolojilerin ortaya ¢cikmasiyla, ifade 6zgurlugu
ve kisisel mahremiyet gibi konular yeni tartis-
malar yaratmaktadir. Gelecekte 6zgurlugun ne
sekillerde tehdit edilecegdini ve onu nasil koruya-

cagimizi disinmek 6nemlidir.

Sonug olarak, o6zgurluk, insanhdin vazgegilmez
bir degeridir. Onu korumak ve gelistirmek, her
bireyin ve toplumun gérevidir. Ozgurluk bir sarki
gibidir, onu sdylemeye devam etmeliyiz kidO (xu

dié — melodi) hi¢ bitmesin.

Yazar: Said Ruzgar Mutlu



INSAN OLMAK...

Oncelikle insan olmay1 anlamak icin
once insan kelimesine bakmaliyiz.
Insan kelimesi Arapca insan kelimesinden
tiiremis bir kelimedir.

Anlam olarak beser ve
insan toplulugu manasina gelmektedir.

Biz insanlar olarak ayni dunyayi paylastigimiz canlilardan yani hayvanlardan daha farkliyiz. Peki
hayvan kimlere denir? Arapga “canli varlik” anlamindaki hayevan sdzcugunden Turkceye gecmis
olan “hayvan” s6zcugu, gunluk kullanimda esasen insan disi, nefes alan ve hareket eden canlilari
ifade etmek icin kullanilsa da, biyolojik baglamda insani da igerir.

Biz insanlari hayvanlardan ayiran en belirgin ézellik kendi akil ve irademizin olmasi. insanlar diin-
yadaki varliklarini surdurddkleri butun zaman boyunca hem Uretmis hem de tuketmistir. Eger

insanoglu dunyada hig var

Olmasaydi hayvanlar kendi ekosistemlerinin disina ¢ikmadan yasarlardi. Fakat gunumuzde maa-
lesef ki insanlarin ekosisteme verdikleri zarar cok fazla. Sirf kendi keyifleri icin hayvanlari katlediyor-
lar ve maalesef ki bu da bazi hayvanlarin neslinin tukenme tehlikesine girmesine hatta bazilarinin
neslinin ttkenmesine sebep olmustur.

Fakat insanoglu bunu yaparak sadece o hayvanlara zarar vermiyor. O hayvanlarin yasadigi ekosis-
teme de zarar veriyor. insanlar de bu ekosistemin bir parcasi. Bu durumda insanoglu kendi kendini
yok etmeyle karsi karsiya. Umulur ki insanlar en yakin zamanda hatalarindan geri dénerler.

insan olmak akilla ilgili birseydir. Peki akilla en cok ilgilenen bilim dali olan felsefe insan olmakla
ilgili ne sdyluyor?

Filozoflardan insan olmakla ilgili ilk felsefi dustince 6rnegdini Hegel vermistir. Hegel'e gdre birey

oznel degil, nesnel amaclari gergeklestirir;

insan sadece insan irkinin degil tim evrenin birliginin bir parcasidir cinkd hem evrenin hem de
insanin 6zU ruhtur. insanin 6zU, hem ruhsal alani, hem zihnin alanini, hem de onun bedensel 6r-
gutlenmesini kapsar, ancak bunlarla sinirli degildir. insan, toplumsal bitindn bir parcasi olarak
kendisinin farkina varir. Yani insan kendi sinirlarini farkedebilir ve o sinirlarin disina c¢ikabilir. Bir
diger ornek ise Descartes'in dusuncesidir. Onun icin dusunmek var olmak demektir. Hatta unlu
bir s6zu bile bu konuyla alakalidir. “Dusunuyorum, o halde varim.” Bu konuyla ilgili calisma yapan
bir diger filozof ise Aristoteles'tir. Ona gore ise insan beden ve ruh olmak Uzere ikiye ayrilir. Beden

madde kismi ruh ise onu bicimlendiren, ona “insan” niteligi kazandiran formdur.

BUtUn bunlarla birlikte insanin sosyal bir varlik oldugunu unutmamak lazim. insan tek basina bes-
lenme, barinma ve korunma gibi temel ihtiyaclarini halledebilecek olsa bile duygusal Olarak diger
inanlarin varhgini hissetmesi gerekir. Bu ihtiyag tamamen psikolojik olsa bile insanin hayatinda
cok buyUk bir yeri bulunmakta. insan eger diger insanlarin varligini hem fiziksel hem de psikolojik
olarak hissetmezse akil saghginda sikintilar gorulebilir. Yine bu sorunlarin ¢cozUmleri de alaninda

uzmanlasmis psikologlardan geliyor. Yani insanin ilaci yine insanda.

Fatma Berra ATAKUL
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Klonlama caiz midir?

Klonlama, bilim ve teknolojinin ilerlemesiyle birlikte insanlik icin yeni etik ve dini sorular ortaya
cikarmistir. Bu konuda islam’in gérusleri, tartismali olmustur ve farkl islam alimleri ve hukukcular
arasinda cesitli yorumlar bulunmaktadir.

Bazi islam alimleri, klonlamanin genel olarak caiz oldugunu dusunurken, digerleri bunu reddeder.
Klonlama, genellikle islam'in temel prensiplerine uygun olarak ele alinan mesru tibbi prosedurler
arasinda yer alabilir. Bununla birlikte, klonlamanin amaci ve sonuclari dnemlidir.

Ornegin, klonlama insan sagligi icin tedavi veya organ nakli gibi tibbi amaclarla yapiliyorsa, bircok
islam alimi bunu mesru goérebilir. Ancak, klonlama insan kopyalari yaratma veya insanlari manipu-
le etme amacilyla yapiliyorsa, bu genellikle islam’in dederleriyle catisabilir.

islam’in temel prensiplerinden biri, insan hayatinin kutsalligidir. Dolayisiyla, klonlama sonucunda
yaratilan varliklarin insan olarak kabul edilip edilmeyecegdi veya insan olarak muamele gérmeleri
gerekip gerekmedigi de tartisma konusudur.

Bununla birlikte, her islam toplulugunda ve Ulkede klonlama hakkindaki gérusler farklilik géstere-
bilir. Bazi Ulkelerde, klonlama yasalarla siki bir sekilde duzenlenirken, digerlerinde daha serbest bir
yaklasim benimsenmis olabilir.

Sonug olarak, klonlama konusu karmasik ve cesitli etik, dini ve hukuki boyutlari iceren bir konu-
dur. Herkesin kendi inanclari ve degerleri dogrultusunda bu konuyu degerlendirmesi 6nemlidir.
Klonlama konusunda daha derinlemesine dustinmek icin, birkagc dnemli etik ve dini boyutu ele
alabiliriz:
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Dolly: The Cloning of a Sheep, 1996
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1. *insan Hayatinin Kutsalligiz** Klonlama, insan hayatinin dederini ve kutsalligini nasil etkiler?
Klonlanmis varliklar insan olarak kabul edilmeli mi, yoksa farkli bir statlye mi sahip olmalidir?

2. *Tanri'nin Yaraticihgi** Klonlama, Tanri'nin yaraticiligina mudahale olarak gorulebilir mi? Bazi-
lari, insanlarin dogal Greme sUrecine mudahale etmenin, Tanri'nin tasarisina saygisizlik oldugunu
dusunebilir.

3. *insanin Dogasi ve Ozglrlugu:** Klonlanmis varliklarin 6zgurligu ve insan dogasindaki yerleri
konusunda nasil dusunmeliyiz? Onlari “kopya” veya “klon” olarak degerlendirme, insanlarin ben-
zersizligini ve 6zgunlugunu nasil etkiler?

4. *Tibbi Uygulamalar:** Klonlama, tibbi tedavilerde veya organ nakillerinde kullanildiginda, in-
sanlarin saglik ve iyilik haline nasil katkida bulunabilir? Bu tibbi uygulamalarin, insanlarin yasam
kalitesini artirma potansiyeli var midir?

5. *Toplumsal ve Hukuki Sonuclar:** Klonlama, toplumda nasil bir etki yaratabilir? Aile yapisi, mi-
ras hukuku ve insan iliskileri gibi konularda nasil degisikliklere neden olabilir?

Bu sorularin her biri, klonlama konusunun derinliklerine inmeye ve farkli perspektiflerden dtsun-
meye tesvik eder. Her biri, insanlik ve toplum icin 6nemli olan temel degerleri ve prensipleri ele
alirken, klonlama gibi karmasik bir konunun dogurabilecegi zorluklari gésterir.  Klonlama, hem
etik hem de felsefi agcidan karmasik bir konudur. Etik acidan, klonlamanin insanlik onurunu ihlal
edebilecedi endisesi vardir, cunku bu surecte bireysel kimlik ve 6zgunluk konulari tartisilir. Felsefi
olarak, klonlama insan dogasinin ve benligin dogasiyla ilgili derin sorulari gindeme getirir. Bu ko-
nuda yazi yazarken, etik ve felsefi argumanlari dengeli bir sekilde ele almak énemlidir.

Suleyman Arslan 10-C

”&{Mé incii, Ablakia dneii
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Farahi'nin “Erdemlii Sehir”
El Medinetii'l Fazila) Utopyasi

Erdemli Sehir, Fazilet Sehri, ideal Devlet ya da orijinal adiyla El Medinet('| Fazila, Farabi'nin ideal devleti ¢cézimle-
digi Utopya turundeki kitabidir. Kitapta bir devlet baskaninin erdemlerini sayan Farabi'ye gore, baskanlik edecek
kiside su erdemler bulunmalidir: Organlari tam, hafizasi gucglu, hosgorull, dgrenmeye istekli, akilli ve ince goruslu
olmalidir; glzel konusmalidir, yiyecege-igecege ve zevke tutkun olmamalidir; dogrulugu sevmeli, yalanciliktan
kacinmalidir. Nefsini yuksek tutmali ve kendisinden kuskulandiracak seylerden cekinmelidir, dindar olmali ve
dunyevi kaygilarda gdézu bulunmamalidir, adaletli olmali ve kétuluk yapmaktan cekinmelidir, isinde arzulu ol-
malidir.

El MedinetU’'l Fazila adli eserinde Erdemi Sehri detaylariyla agiklayan Farabi, erdemli sehrin karsitiniysa “cahiliye
sehri” olarak tanimlar. Ona gdre, dogal ihtiyaglarin etkisiyle bir araya gelerek toplumu olusturan bireyleri bilgin
ve erdemli kisiler ydnetmelidir. Bir topluma ancak bedenen ve ruhen saglam, zeki, 6grenme ve 6gretmeyi sev-
en, durust, kendine gUvenen, Tanri'ya inanan, ¢aliskan kimse baskan olmalidir. Bu 6zelliklere sahip ydneticiler
yonettikleri Kisileri yUkseltir ve yuceltirler.Toplum yasaminda iyiyi, dogruyu ve guzeli gergeklestirmek suretiyle
insanlarin mutlulugunu saglarlar. Yoneticiler bu niteliklere sahip olmadigi takdirde ydnettikleri kisiler mutsuz
olurlar. Mutluluga ulasmak icin kurulan her devlet ideal bir devlet, erdemli bir sehirdir. Farabi buradan yola ¢i-
karak, mutluluga erismek icin el ele vererek galisan bir millete “erdemli bir millet”, butun milletleri mutluluga
ulasmak icin ¢el birligiyle ¢calisan bir dinyaya da “erdemli dunya” der. Bdylece erdemli bir toplumdan erdemli bir

“dlnya devletine” ulasilir.

Farabi bizim yerylzU ve gokyuzu tabirlerimiz yerine “ay alti” ve “ay UstU” tabirlerini kullanir. Buna gore “Ay alti
alem” akil ve irade sahibi insanin yurdudur. Burada dtzenin kurulmasi onun elindedir. Burada kurulacak olan bir
erdemli sehir, kendisi basl basina bir erdemli dUzeni olusturan ay Ustu aleminin ilahi duzlemde bir mutemmiti
olacaktir. Ay UstU dlemde bozulmadan / fesad ve degdisimden uzak mukemmel bir dGzen hakimdir, Ay alti dlemse
maddeyle karistigindan mukemmellikten uzaklasmistir.Akletme yetisi sahibi insan ruhsal ydnuyle gercek saade-
tin pesindeyken maddi yénu itibariyla servet, sdhret, sehvet gibi kuvvetlerin etkisi altindadir. insan tabiati icabiyla
toplum icinde yasamaya mahkamdur. Oyleyse onun mutluluga ulasmasi da yine bir toplumsal duzenin icinde
mUmkan olacaktir. iste insanin gercek mutluluga erismesini saglayan bu dizenin adi “Erdemli Sehir’dir. Farabi
icin siyasetin ilk hedefi gercek mutluluga ulasmaktir. Mutluluk erdemli sehrin temeli ve 6zudur.

Farabi icin gercek mutlulugun asil mekani ahirettir. Bu ytuzden iki alem birbirleriyle dogrudan bir iliski icindedir.
Dini hayat, diinyevi hayattan ayri ve képUk degil; aksine dini hayat dinyevi hayatin merkezi ve mihveridir. iste,
dunya ve ahiret saadetini birlikte gerceklesecegi, sehir “Erdemli Sehir” dir. Erdemli sehrin idarecisi ile alemin
idarecisinin farkli olmamasi gerekir. Ancak yeryUzU idaresi dogrudan degil dolayli olarak vahiy ve peygamberler
vasitaslyla yapilmak mecburiyetindedir. ElI-Evvel'den ruhu’l kudus vasitasiyla gelen bu vahyi seriat olarak sehirde
uygulamaya baslar yani hakim olan irede de el Evvel'in iradesidir. Boylece butlun kainat Tanri’'nin iradesinin so-
mutlastigi bir mekan olur. Erdemli sehrin baskani da bunun aracisidir.

Peygamberlere has olan bu 6zelliklerin tamamina sahip olan bir insanin bulunmamasi durumunda ne olacaktir?
Boylesi bir durumda erdemli sehrin halki arasindan bu 6zelliklerin dGnemli bir kismina sahip olan bir kisi baskan
secilir, eger boyle bir kisi bulunamazsa o halde bu sehirde yapilmasi gereken ilk sey ilk baskanin ve onun hale-
flerinin seriat/ kanun ve stinnetlerinin korunarak taklit edilmesidir. Eskilerin seriat ve sinnetlerinin taklit edilmesi

Farabi'de son care olarak karsimiza ¢ikar.

Gazali

Farabi

Erdemli Sehrin Diismanian

Farabi'ye gore erdemli sehir tek bir sehirdir ama erdemsiz sehrin bircok turleri vardir. O butun erdemsiz sehirleri
tek bir dzellikle, “cehalet” le nitelendirir. Erdemsiz sehirlerin hepsinin ortak adi olarak tercih edilen cehalet keli-
mesi, bilginin zitti olan bilgisizlik anlamina atif yapmak icin kullaniimis olabilecegi gibi islam’dan éncesi dénem
icin kullanilan “cahiliye donemi’ne atif yapmak icin de tercih edilmis olabilir.

Yukaridan da anlasilabilecegi gibi bir sehrin erdemli olup olmadigini ayirt etmenin temel kistasi ilk baskan ve
uyguladigi siyasettir. Eger ilk baskan erdemli bir kisi yonetimi de erdemli bir yonetim ise bu sehir erdemli bir
sehirdir ancak ilk baskanin ydnetimi cahili bir ydnetim olursa bu sehir de cahili bir sehirdir. Farabi, toplumlarin
hedefi olamaz, bunlari hedef alan sehir cahili bir sehirdir. Yine ilk baskanin ydnetimi sapik (dalalet) bir ydnetim
ise ya da dUzmece bir yonetim ise bu sehir de sapik sehir ya da dizmece sehir olarak isimlendirilir. Farabi es-Si-
yasetU'l-Medeniyye adli siyasete dair kaleme aldigi bir diger eserinde cahili ydnetim bicimlerini sayarken bunlar
arasinda demokratik ydnetim bicimlerini (el-medinetd’l-cema’iyye) de sayar. Onun demokratik yonetimleri cahili
yonetimler arasinda saymasinin birincil nedeni bu yonetimlerde yasayan insanlarin dilediklerini yapmakta ser-
best olmalaridir.

DUsUnUrumuze gore demokrasilerdeki serbestiyet ortami erdemsiz fikirlerin nesvl nema bulmasina ve yayil-
masina ortam hazirlayacaktir. Boylesi bir ortamda sufli arzularinin pesinde kosan insanlarin sayisi cogalacak ve
yonetimi ellerine alan baskanlarda kendi kurallarini halka benimsetemeyeceklerdir. Hatta bu tur toplumlarda
yoneticiler iktidara gelmek i¢in halkin cogunlugunun destegine ihtiya¢ duyduklarindan onlarin gayri ahlaki olan
yasam tarzlarina géz yumacaklardir.

Farabi'ye gore demokrasi kendi bunyesinde hazciligin her tUrlUne aciktir, her turlU arzu ve ihtiraslar kendisine bu-
rada tatmin imkani bulabilir ve bu tlr idari sistemlerde erdemli kimselerin yonetimi ele almalarina da musaade
edilmez. Bu tUr ydnetimlerin olumlu yonu ise yonetime gelmelerine izin vermedikleri erdemli insanlara yasama

hakki tanimalaridir.

Ali Yigit ARSLAN
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VABOLU$
ve OZ

Sartre'in  varolusgulugunun temelinde insan
vardir. insan, evrendeki en yetkin varlik olarak
gérilmektedir. insan, ne antik diinyada oldugu
gibi evrenin pargasl, ne de Orta Cagdaki gibi Tan-
r'ya bagimlidir. Biling sahibi varlik olan insan,
evrenin, her seyin merkezindedir.

Sartre'da insan, bir yandan varligin nedenini
aciklayamamakta ve bunu sagma olarak nitele-
mekte, diger yandan da bu varolus icinde bu-
lunmanin getirdigi sorumlulukla hayata anlam
kazandirmaya calismaktadir. insan, Tanr’'nin
varligini kabul etmeyerek kendinde varlik yani
nesnelerde oldugu gibi kendisinin de varlik ned-
enini agiklayamamakta ve kendisini yalnizlik,
bulanti ve terkedilmislik icinde bulmaktadir. Bu
durumdaki insan hayatina anlam katmak, onu
anlamlandirmak zorundadir. Aksi durumda in-
sanl, bu yasama baglayan hicbir sey olmayacak-
tir. insanin kendine ve hayata anlam kazandir-
masi, bir gereklilik olarak 6nunde durmaktadir.
CUnkud, Tanr tanimaz yani ateist olan Sartre'a
gore Tanri'nin yoklugunda, insanin kendisinden
baska bir dayanagdi yoktur. Tanr'nin yoklugunda
bu dUnyaya atilmis olan insan varolusundan énce
bir 6ze sahip olmadigina gore, birey kendi 6zUnu
bu dunyada eylemlerde bulunarak olusturacaktir.
Kendi 6zUnU olusturmada 6zgur olan birey, bunu,
Tanr’'nin  yokluguna dayandirmaktadir. Tan-
ri yoklugunda mutlak bir 6zgurlige sahip olan
birey, bu nedensiz dunyaya atiimis oldugunun
farkina vardigi anda, bunun getirdigi sorumluluk-
lar altinda ezilerek bulanti ve higlikle karsi karslya
gelmektedir.

Kierkegaard'in  varolusguluk  dusUncelerinde,
Hiristiyan teolojisinin etkisi gdérulmektedir. Ki-
erkegaard, Hegel'in genelci anlayisina yani “geist”
fikrine karsi ¢ikarak bireyi éne cikarir. Kierkeg-
aard’a gore, varolus yasanan bir sey oldugu igin
surekli bir degisim icindedir. Asil olan da dusunce

degil, somut olan yasamin bizzat kendisidir.
Varolusun iginde, bireyin kendisi de bulundugu
icin varolusun acgiklanmasi, tanimlanmasi zordur.
Bireyin kendisinin de icinde bulundugu bu du-
rumu aglklamasi beklenemez. Sartre'in tam ak-
sine Kierkegaard icin varoluscu tamamlamanin
ve aciklamanin tek yolu Tanridir. Kierkegaard'a
gore de, Sartre'da oldugu gibi varolus 6zden énce
gelir. Bu demektir ki; insan énce vardir, 6zU son-
radan olusur. Oz olusturmada izlenen yol, bu iki
varolusgu disunUrdn en temel ayirim noktasidir.
Sartre'a gore, insan, insanhgin butin degerlerini
kendisi yaratir ve bunu tek basina yapar. Daha
net sdyleyecek olursak, insan Tanri tarafindan
belirlenmis bir 6ze sahip olmadigindan, kendi
6zUNU kendi yaratmak zorundadir. Bu da deme-
ktir ki, insan 6nce vardir sonra kendi istedigi gibi
olur. insan da bu kendini yaratma, 6zUnU olustur-
ma gucundn olmasi igin Tanr'nin kabul edilme-
mesi gerekmektedir. Kisaca, insanin kendini
o6zgurce yaratabilmesi icin Tanridan vazgegme-
si gerekmektedir. Sartre'da butun bunlar insani
varolusun temeline, merkezin oturtmaktadir.
Kierkegaard'ta insan, varolusun merkezindedir.
Ancak, insan, tek basina degildir. Kierkegaard'a
gore de, bireyin yasami segimleri ile sekillenme-
ktedir. Kisi kendi benini segmekte 6zgurdur. Kisi,
estetik ya da etik bir benlige mi, yoksa dini bir
benlige mi sahip olacagini kendi 6zgur segimleri
ile belirlemektedir. Kierkegaard'ta birey estetik
benlikte haz kisir déngusu igindedir. Etik benlik-
teki iyi, kotU ise bireyi tam olarak dinsel benlikte
inang vasitasl ile Tanri'ya yonelerek saglayabilir.
Bireyi kisir donglden, umutsuzluktan kurtaran
sey onun Tanri'ya yonelmesidir. Ama bu kurtulus
varolus icinde onda gerceklestiginden tekrar kisir
déngulye girebilir. Birey ancak varolus icinde belli
anlarda Tanri'ya yonelerek kendini gerceklestire-
bilir.

Hazirlayan: Erdal Said CENGIZ
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HAY

Birinci Gorus :

Hayy, Ekvator'un altinda Hint
Adalar’'nin birinde anasiz,
babasiz bir takim tabii
sartlarin oldukca duyarli
yontemler ve yollarla

bir araya gelisiyle topraktan
mayalanarak sicak, soguk,
Islaklik ve kurulugun birbir-
ine karismasiyla varolmustur.

ikinci Gorus :

Hayy'in bir anne ve babadan
dunyaya gelis hikayesine
dayanir.

YAKZAN

Hay Bin Yakzan ismi “Uyanigin Oglu Diri” anlamina gelir.
2. Bélum : Doganin Kucaginda / Anne Ceylan

Hay, annesini ceylan olarak gérmektedir. Hersey yolunda gitmek-
tedir. Ceylan da bu duruma alismis onu yavrusu gibi koruyup kolla-
makta ve beslemektedir. Hay annesini ve diger hayvanlarin taklidini

yapar.

Hay zamanla buUyur, diger hayvanlardan, ceylanlardan farkh old-
ugunu gorur. Onlarda var olan ama kendisinde var olmayan guglu
uzuvlari vardir. Hay, bunu fark ettiginde 7 yasindadir. Hayvanlarin
belli uzuvlari ty ve killar ile ortllu oldugu halde Hay'in vicudu
ortulu degildir. Hay bu durumdan utang¢ duymaktadir.

Hay, akliyla kesfeder. (Burada aslinda Hz.ibrahim'e benzetme vardir.
O da etrafi putlarla ve sapkinlarla gevrili oldugu halde, akliyla Al-
lah'in varhigini kesfetmistir.) Kendine yapraklardan kiyafet ve kuyruk,
sopadan savunma aracl Uretir. Daha sonra fikir ydruterek 6lmus bir
kartalin tUy ve kanatlari ile kendini érter ve kuyruk yapar.

Ve birgln ceylan 6lUr. Hay onu yasatmak igin zihnini epey zorlar ve
kalbi calistirabilse annesini yasatabilecegini kesfeder ve onu tekrar
hayata baglayacak vUcuttaki hangi organ olabilecegine dair kesfe
cikar. Ceylanin organlarini incelemeye baslar.

Hay bu sirada iki kargayi kavga ederken gorur. Biri 6lur, digeri o 6le-
ni, cukar acarak icine gdmer. Hay'da buna bakarak anne ceylani da
ayni sekilde gomer.(Biz burada Habil ile Kabil'i hatirliyoruz. Kabil,
Habilin 6lumune sebep olmus ve ardindan iki karga gérmus ve
bunlara bakarak kardesi Habili gdmmustur.)

Hay, adanin dort bir yani su ile kaph oldugu igin
dunyada baska bir yer olabilecegini dusunmuyor-
du.

Hay ormanda ¢ikan bir yangin sonucu atesi kesfed-
er. Onun; yakicl, aydinlatici, isitici ve yiyecekleri
pisirici gucunud gordur.

Ol ve diri hayvan anotomilerini incelemektedir.Bu
konu da ustalagsmistir. Kendini gelistirmis ve ken-
dini vahsi dogaya karsi donanimli hale getirmistir.
Hay, hayvanlari ve ruhlarini incelemeye bagslar.
Arastirmalari sonucunda butun hayvanlarda bulu-
nan ruhun gercgekte bir ve ayni oldugu goérusune
ulasir. Tarlerin ruh bakimindan farkli gériunmeleri
aldaticiydi.

Daha sonra bitkileri arastirir. Bitkilerle hayvanlari
karsilastirir, benzerlik ve farkliliklar arar. Bu arastir-
ma ve gozlemlerden sonra bitki ve hayvanlarin
aralarinda barindirdiklari ortak nitelikten kaynakla-
nan bir birlik bulundugu sonucuna vardi. S6z konu-
su nitelik hayvanlarda yetkin bir dereceye ulastigi
halde, bitkilederde tasidiklari kimi engeller nedeni-
yle eremiyordu. Gézunde butln hayvan ve bitkiler
tek bir varlik durumundaydi. Daha sonra nesneleri
de inceledi. Cansiz neseneleri de bitki ve hayvanlari
koydugu kategoriye koydu.

Cisimlerin bigimleri, Hay'in anlasilir evrende ulastigi
ilk bilgidir. Akil yardtme yoluyla kavradigi ilk sey-
lerden biri de yUrekte bulunan hayvansal ruh'tur.
Artik cisimlerin gercekligini kavrayabilmek icin
dustnmeye baslar. Cisimlik gézinde degderini yitirir.

Hay, her yaratilmis icin bir yaratici bulunmasi ger-
ektigi fikrine ulasir. DUsSUNAUGU butun bigimlerde
ulastigr sonugclar ayni oldu. Bu nedenle, daha énce
bicimden kaynaklandigini sandigi eylem ve etkil-
erin gercekte bicimmden dedil, bicimi bir arac¢ gibi
kullanan bir 6znenin eseri oldugunu kavradi. Henuz
duyulur dunyadan kopamadigi igin, badimsiz
ozneyi de duyumlar yonunde aramaya koyuldu.
Hay, bilgisinin bu asamasina ulastiginda yasi 28'i
bulmustu.

4.Bolum : Sifirdan Sonsuza

Hay, gdzlemleri sonucunda nesnenin ancak son
derece yetkin, muUkemmel, badimsiz éznene'nin
eseri oldugu inanci daha bir pekisti. Butun bu nite-
likler o bagimsiz 6zne'nin eseri olarak varoluyordu.

5.Bo6lum : Yolun Sonu

Hay, bu bilgilere vardiginda yasi 35 olmustu. Zaman-
la dyle bir asamaya vardi ki, baktigi her nesneyi, bir
sanat yapiti gibi géruyor ve hemen yapiti birakip
yaraticisina yoneliyordu. Bu nedenlede yaraticlya

olan ézlemi artiyordu.

Bu bilgiye erismesine neden olan araci gucu
ogrenme istegi duydu. Hay, ézUnun, duyulariyla
algiladigi gdvdesinden baska birsey oldugunu ka-
vrayinca, cisim énemini birkez daha yitirdi. Acaba
0zU yok olacak, ¢ozulecek ve bozulacak birsey miy-
di, yoksa kalict miydi ? Ne ki, cisim olmayan varligin-
dan cisimlere bagimli olmayan ve butun cisimsel
niteliklerden az olan sey icin bozulus dustnUtlemez-
di.

Musahede etmeye basladi, disinmeye devam
etti. insanin diger seylere (hayvanlara, bitkilere,
nesnelere) olan UstUnlUgunu kesfetti. Allah’a ita-
at (zorunlu varlk) fikri uyandi ve kendine 3 amaci
yonunde zorunlu eylemler yUkimlu kildi. Bu alan-
da caba gosterdi, kurallar koydu. Daha az yiyecekti.
Nesli tukenecek olan hayvanlari tuketmeyecekti.
TUrdnun devamini saglayan, cekirdedi olan mey-
veleri yemeliydi. Bitki yemek zorunda kalinirsa
kdkleri koparmamaliydi. Az yemeli, kendi bedenini
dis varliklara karsi korumall. Bitkilere de, hayvanlara
da merhametliydi. Temizligine énem veriyor, vicut
ve elbise temizligine dikkat ediyor, guzel kokular
surunuyordu. Gozlerini duyulur dUinyaya yumup
zorunlu varhgi dusunuyordu.

Hay, bir asama daha atlar. Kendini artik dis
dunyadan soyutlayabiliyordu ve manevi hazzi tad-
abiliyorduHay'in yasadigi ada disinda bir ada daha
vardir. Bu adada ¢ok eskiden, inangsiz bir toplum
vardi. Sonunda en son din olan islam dini gelir ve
adanin Sultaniile beraber herkes iman eder. Allah’'a
baglidirlar ibadetlerini yaparlar

Absal ile Salaman adanin en secgkin ve soylu
gencleridir. DUsunur ve ibadet ederler. Salaman
cok fazla Kur'an'in derinlerine inmek ve konusmak
istemez, tartisma cikmasindan endiselenir. Absal
ise Kur'an'in i¢ sirlarina ve anlamlarina vakif olmak
ister ve surekli bunun icin ¢cabalar. Absal artik halk-
tan ayri ve yalniz bunu yaparsa o zaman gergekleri
gorecegine inanir. Salaman ise halk ile mutludur.
Bu konuda anlasamaz ve ayrilirlar.

Absal, Hay'in adasina gider ancak ondan haber-
sizdir. Bir sUre birbirlerinden habersiz yasarlar. Son-
ra karsilasirlar. ilk karsilastiklarinda Hay husu icinde
namaz kilmaktadir onun varligini dahi hissetmez
ancak ibadeti bitince farkina varir. ikisi birbirine
sasirsa ve guvenmesede zamanla alisir ve anlasir-
lar. Absal, Hay'a konusmayi 6gretir. Geldigi halktan
bahsedince beraber diger adaya giderler. Ama halk
gercedi bilmek istemez, sikilir ve kizar. En sonunda
Absal ile Hay adalarina geri dénup, beraber Allah’i
tefekklr ve musahede ederek yasarlar.

Suleyman Acar
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HEIDEGGER FELSEFESI |
METAFIZIiK, VARLIK, iINSAN, ZAMAN, OLUM
Heidegger Felsefesi.

Martin Heidegger (1889-1976), 20. yuzyillin énemli
Alman filozoflarindan biridir. Heidegger, varolusgu
felsefenin dnde gelen isimlerinden biri olarak ka-
bul edilir ve varlik, dil, teknoloji ve metafizik gibi
konulari ele alan felsefi calismalariyla taninir.

Heidegger, fenomenoloji gelenegdine bagdl olarak
calismalarini yaratmustar. Ozellikle “Varlik ve
Zaman" adli eseri, en dnemli ve etkili calismalarin-
dan biridir. Bu eserde, insan varolusunun temel
meselelerini ele alir ve varolusun anlamini, zaman-
sal olarak yerlesik olma durumunu ve AlUmun
onemini inceler.

Heidegger, insan varolusunun 6zUnu anlamak igin
dilin, teknolojinin ve metafizigin rolinu vurgular.
Ona gore, modern toplumda teknoloji insanlari
ve dUnyay! yoneten bir gug haline gelmistir ve bu
durum, insanlarin 6zgun varoluslarini ve gergek
anlamini unutmalarina neden olur.

Heidegger, Nazizm ile iliskisi nedeniyle elestirilmistir. 1933'te Nazi Partisi'nin iktidara gelmesinden kisa bir stre
sonra, Heidegger Nazilerin destekcisi oldu ve Rektér olarak Freiburg Universitesi'nde gorev yapti. Ancak daha sonra
Nazilerin ideolojik etkisinden uzaklasmistir ve savas sonrasi dbnemde siyasi tutumunu degistirmistir.

Heidegger'in felsefesi, genis capta tartisiimis ve yorumlanmistir. Elestirmenleri tarafindan karmasik ve anlasiimasi
zor olarak nitelendirilirken, hayranlari onun dusuncesinin derinligini ve etkisini dvmuslerdir. Felsefi calismalari,
felsefe tarihinde derin bir etki birakmis ve bircok felsefi, sosyolojik ve kulturel hareketi etkilemistir.

Heidegger Felsefesi’'nin Ana Hatlari |
Varlik, Dil, Metafizik

Heidegger'in felsefesi, varolusculuk, fenomenoloji ve ontoloji gibi disiplinlerden etkilenmis karmasik bir dustnce
sistemidir. Heidegger'in felsefesi, insan varolusunun temel sorunlarini, dilin, teknolojinin ve metafizigin rolunu ve
varligin anlamini arastiran bir cabayi igerir.

Heidegger, varligi (Being) merkeze alan bir felsefi yaklasim gelistirmistir. Ona gore, varlik, siradan bir nesne veya
varlik dedil, insan varolusunun temel ozelligidir. Varlik, insanin dinyada var olmasini, anlam arayisini ve 6zgun-
[Ggunu ifade eder.

Heidegger'a gére, modern dunyada insanlar varligi anlamaktan uzaklasmis ve varoluslarini unutmuslardir. Bunun
nedeni, teknolojinin ve metafizigin egemenligidir. Teknoloji, insanlari ve dlnyay! kontrol eden bir gu¢ haline
gelmistir ve insanlarin 6zgUnluklerini, dogayi anlamalarini ve gercek anlamini engeller.

Dil, Heidegger'in felsefesinde énemli bir role sahiptir. Dil, dUnyayl anlamlandirmamiza ve varolusumuzu ifade et-
memize yardimcl olan bir aractir. Ancak dil ayni zamanda insanlari da sinirlayan bir faktér olabilir. Dil, dUustnceler-
imizi ve deneyimlerimizi sekillendirir ve belli bir kulttrel ve tarihsel baglama bagl olarak anlam kazanir.

Heidegger'in felsefesinde metafizik de dnemli bir konudur. O, geleneksel metafizigin insan varolusunu anlamakta
yetersiz kaldigini dusunuar. Metafizik, varlik Uzerine soyut kavramlar ve genel gecer ilkeler dretme egilimindedir,
ancak Heidegger, varligi anlamak icin daha somut ve 6znel bir yaklasim gerektigini savunur.

Heidegger Felsefesi ve Metafizik

Heidegger'in metafizik anlayisi, geleneksel metafizikten ayrilan ve insan varolusunun temel sorunlarina oda-
klanan bir yaklasimi ifade eder. Ona gore, geleneksel metafizik, varligi soyut ve evrensel kavramlarla aciklama
cabasidir ve insan varolusunun gercek 6zUnuU anlamaktan uzaktir.

Heidegger, metafizigi, varolusun anlamini, varlikla iliskisini ve insanin dinyada nasil var oldugunu anlamak icin
bir aracg olarak gorur. Onun metafizik anlayisi, varligi soyut kavramlardan ve genel gecer ilkelerden ziyade, somut
varolus deneyimi ve 6znel gerceklikle iliskilendirir.

Heidegger, metafizigi, “varligin unutulusu” olarak nitelendirir. Ona goére, modern dunyada insanlar, varlik hak-
kindaki dUsUncelerini ve deneyimlerini unutmuslardir. Teknoloji, bilim ve rasyonalite egemen oldugunda, varlik
ve gercek anlami anlamak zorlasir.

Heidegger'in “Varlik ve Zaman" adli eseri, onun metafizik anlayisini derinlemesine aciklar. Bu eserde, varolusun
zamansal boyutunu vurgular. Ona gére, insan varolusu, gecmis, simdi ve gelecek arasindaki iliskiyi icerir. insan,
zamansal olarak yerlesik bir varlik olarak dinyada var olur ve bu zamansal boyut, varligin anlamini anlamak igin
onemlidir.

Heidegger, geleneksel metafizigin, varligi nesnel gerceklikler ve evrensel kavramlarla aciklama egiliminde
oldugunu dusunur. Oysa ki, ona gore varlik, insan varolusunun 6zgunlugu ve deneyimiyle iliskilidir. Metafizigi,
varlikla iliskili sorulari sorma ve insan varolusunu anlama c¢abasi olarak gorar.

Heidegger'in metafizik anlayisi, geleneksel metafizigin elestirisi ve farkl bir perspektif sunmasiyla éne cikar.
Ancak kavramsal karmasikligi ve dilin zorlugu, onun dustincesinin anlasiimasini zorlastirmis ve farkli yorumlara
yol agmistir.

Insan ve Varolus

Heidegger'e gore insan, varolusgu felsefenin merkezinde yer alan bir varliktir. Ona gore, insan varolusu,
diger varliklardan farkli olarak distunebilen, anlam arayan ve dUnyada anlamli bir sekilde var olan bir
ozellige sahiptir.

Heidegger'a gére, insan varolusu 6zgUnlikle karakterizedir. insan, kendi varolusunu sekillendiren surekli
bir se¢cim ve projeler olusturma sureci icindedir. Bu secimler, insanin anlamini belirler ve onu diger
varliklardan ayirir.

Heidegger'in varolus felsefesi, insan varolusunun temel sorunlarina odaklanan ve varligin anlamini
arastiran bir felsefi yaklasimi ifade eder. Ona gore, varlik (Being), insanin dinyada var olma sekli ve
anlam arayisinin merkezinde yer alir.

Heidegger, varolusun 6zgUnlugunu ve karmasikligini vurgular. insanin varolusu, siradan bir nesne veya
varlik degil, diinyada anlamli bir sekilde var olma durumudur. insanin varolusu, zamansal, sosyal, kiltirel
ve tarihsel bir baglama gémualudadr.

Heidegger'a gére, modern dunyada insanlar genellikle varoluslarini unuturlar ve “dusen” bir sekilde
yasarlar. Dusenlik durumu, insanlarin otomatiklesmis ve 6n yargil bir sekilde hareket ettigi,
baskalarinin beklentilerine ve toplumsal normlara gore yasadigi bir durumu ifade eder. Heidegger,
insanlarin dusenlik durumundan kurtulup varoluslarini fark etmeleri gerektigini savunur.
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Heidegger Felsefesi |
ZAMAN

Heidegger'in felsefesinde zaman kavrami, énemli bir yer tutar. Heideg-
ger'a gore, zaman, insan varolusunun temel bir 6zelligidir ve varolusun
anlamini anlamak i¢cin zamansal boyutu dikkate almak gerekir.

Heidegger, zamani siradan bir kronolojik sUre¢ olarak degil, varolusun
6zgun bir sekilde yerlesik oldugu bir olgu olarak anlar. Ona gére, zaman,
gecmis, simdi ve gelecek arasindaki iliskiden ibaret degdildir. Bunun yer-
ine, zaman, insan varliginin dinyada nasil var oldugunu ve anlamini
belirleyen bir yapidir.

Heidegger, zamani “ge¢gmiste olunan, simdiki anin ve gelecege yonelen
bir olgu” olarak tanimlar. Ge¢mis, insanin deneyimlerinden olusan bir
miras olarak etkisini surdurur. Simdiki an, insanin varolusunun mevcut
durumunu ifade ederken, gelecek, insanin olasi projeleri ve beklentileri-
yle iligkilidir.

Heidegger'a gore, modern dunyada insanlar genellikle zamansal boyu-
tu unuturlar ve anlik hazlara odaklanirlar. Teknoloji ve hizli yasam tarzi,
insanlari zamandan koparip surekli bir “simdiki an” algisiyla yasamaya
tesvik eder. Ancak Heidegger, zamansal boyutun énemini vurgular ve
insanlarin zamansal iligkilerini anlamalarini, ge¢cmis deneyimlerinden
ogrenmelerini ve gelecek projelerine odaklanmalarini dnerir.

Heidegger'in zaman anlayisl, insan varolusunun ézgunluigune ve dUnyada
yerlesik olma durumuna vurgu yapar. Zamansal boyut, insanin gegmisle
olan baglantisini ve gelecekteki olasiliklarini iceren bir cerceve saglar. Bu
baglamda, zaman, varolusun anlamini anlamak ve gergek 6zUnU kesfet-
mek icin dnemli bir kavramdir.

11

Heidegger ve Olum

Heidegger, 6lumu siradan bir biyolojik olay veya sonlanma noktasi olarak
degil, insan varhginin ayrilmaz bir parcasi olarak goérir. Olim, insanin
varolusunun kac¢inilmaz bir sonucudur ve yasamin gecici ve kisith bir siire¢
oldugunu hatirlatir.

Heidegger, 6limiin insanin varolusunu etkileyen bir etkinlik oldugunu vurgu-
lar. Olum, insanin gelecege yoénelik projeleri ve beklentileri tizerinde bir sinir
koyar ve zamanin sinirhiligini hatirlatir. Olim, insani 6lumsuzluk illizyonun-
dan kurtarir ve yasamin degerini ve aciliyetini anlamasini saglar.

Heidegger'a gore, insanlar genellikle 6lim gergcegini unuturlar veya g6z
ardi ederler. Modern toplumda 6lim, tabu bir konu haline gelmis ve insan-
lar genellikle 6lim gercegiyle yuzlesmekten kacinirlar. Ancak Heidegger,
6lumun yasamin anlamini derinlestirdigini ve insanlarin 6zgunlugunu fark
etmelerini sagladigini savunur.

Heidegger, 6limiun insan varolusunda énemli bir donim noktasi oldugunu
dusiinir. Olim, insanin varolusunun tamamlanmasi ve sonlanmasi anlami-
na gelirken, ayni zamanda insanin geride biraktigi miras ve etkileriyle de il-
iskilidir. Olim, insanin hayatini anlamh ve degerli kilan eylemler ve iliskiler
baglaminda anlasiimalidir.

Heidegger'in 6lim kavrami, onun varlik anlayisi ve zaman kavramiyla da
baglantihidir. Oliim, insanin zamansal b~ ~-*unu vurg'’-* ve varligin geci-

ciligini anlamamizi saglar. Ayni zaman amun ir ' varligini sorgu-
layan bir etki oldugu ve insanin kendi 67 .Aguna fa .mesine yol actigi
dusindlir.
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Mantik ve

ek loji il. Kisi

Giris

Mantik, dogru dustiinmenin kurallarini ve sartlarini inceleyen bir felsefe disiplinidir. (Felse-
fenin alt disiplinleri Gge ayilir: Varlik, bilgi ve deger.) Bu agidan baktigimiz zaman mantik,
bilginin dogadaki dogrulugunu, nesnelligini veya erisilebilirligini degil, bilginin dogadaki
dogrulugunu, nesnelligini veya erisilebilirligini ifade eden 6lgme elemanlarinin kavram-
larinin ve dusuincelerinin ve nesnelliginin kendi i¢sel butunldgunun nesnelligini inceler.
Mantigi disa vurabilecegimiz ve aciklayabilecedimiz tek arguman akil ydrdtme yani mantik

yurutmedir. Akil yardtme bicimleri ve mantigin alt disiplinleri fikirlerin usa vurma (ayni za-
manda disa vurma) yontemleridir. Mantik iki anlamda kullanilir:

Dogru dusunme bicimi olarak mantik: Dogru ve duzgun disinme ya da tutarli disinmeye
karsilik gelen bir disinme turune ve tarzina verilen addir. Bu tur dustinme igin insanin
mantik okumasina gerek yoktur. Insanin dogasi geregdi yaptigi dustinme faaliyeti sonun-
da elde ettigi tutarhlik ve dogruluk sonucu elde edilen dUisinme tarzidir. DUsinme nesne,
olay veya onlarin yerini alan semboller arasinda bag kurma etkinligidir. Dusinmede sem-
boller gelisigluzel veya duzenli bir sekilde birbirini izledigi halde dUsunme turlerinden biri
olan dogru dusunmede semboller birbirini yalnizca duzenli ve planh bir sekilde izler. Bu
dustunme akil ilke ve kurallarina uygun olarak yapilir. Mantikli disinme, dizgun ddsunme,
tutarl dusinme gibi terimlerle de ifade edilebilir. Dogru dustinme bi¢imini konu alan di-
siplin olarak mantik: Dogru dusunmenin ilke ve kurallarini inceleyen bir disiplindir. Mantik,
distnmenin olusumu ve dusuncelerin dogruluguyla degil, dogru disinmenin bigimiyle
ilgilenir.

1. Genel bir 6nculden, dzele veya tikele varma bir timden gelimdir. Deduksiyon: BUtun min-
eraller su icerir. Fosfat (PO4-3) bir mineraldir. Fosfat su icerir. 2. Ozel bir énculden, genele
varma bir timevarimdir. indUksiyon: A markasinin makasi keskindir. B markasinin makasi
keskindir. C markasinin makasi kesindir. Bu bilgiden yararlanarak bakarsak, butin makaslar
keskindir. (Makas Ureten firmalarin sadece A,B ve C oldugunu varsayarsak) 3. Analoji ise ben-
zestirmedir. Analojide, ayni niteliklere sahip nesnelerin taniminda benzesme ve kimeler
(Venn semasi) ile bir tur ‘sicratma’ uygulanir. Analojiye érnek: Rusya’'nin Dvina kenti ile Kana-
da'nin Southampton Adasi ayni hizadadir. Dvina kenti, soguk bir kenttir. Bu bilgiden yarar-
lanarak bakarsak, Southampton Adasi'da soguktur. Cunku ikiside ayni hizadadir. Maddele-
digim gibi Tumdengelim (Deduksiyon), TUmevarim (indUksiyon). Disacekim (Gericikarim)
ve Analoji mantik ve mantik felsefesinin alt disiplinleridir.

Gelisim Mantik ve teknoloji iliskisi gelecedimize yon vermektedir. CunkU teknoloji sadece
gunUmuz yapay zekasl! ve algoritmasi degildir. GUnUmuzdn medeniyeti ve gelisimidir. Her
ikisinin de amaci dogruya yonelmektir. Akil ve mantik dogrultusunda evrendeki olaylara ait
konulari icerir. Evrendeki olay ve varliklarin dinden badimsiz ilk aciklamalari felsefe icinde
olmustur. (tamamlayacilik)

Bilim ve teknoloji sistemli bilgidir. Bilgiyi sistemli hale getiren ise Mantik ve onun Somut-
lasmis sekli olan matematik fizik ve diger analatik bilim dallandir Bu konuyla ilgilenen
filozoflara analitik filozof denir. Felsefede her seyden dnce analizi dnce tutar.) Bu bakim-
dan mantik ile matematik ve bilim arasinda dogrusal ve paralel bir iliski mevcuttur. Bilimi
sistemli hale getiren mantik kurallaridir ve mantikta akil yarutmedir. Bilginin dogrulugunun
epistemolojik bir sekilde kanitlanmasinin iki ¢cesidi vardir: Determenizm ve Indetermenizm.
Determenizm ve indetermenizm aslinda Olasilik Teorisi ve Nedensellik ilkesi ile alakaldir.
Ancak bilginin dogruluguna da girer. Ancak temel olarak ele alirsak, bu kavramlan genel
inceleyecegiz. Determenizm: GUnluk hayatta aldigimiz kararlar, dUstUncelerimiz, eylemler-
imiz, ahlaki

Tercihlerimiz belirlenmis ve kesin kurallar icerisindedir. OzgUr irade yanilsamadir. Bize 6zgu
sandigimiz hareketlerimiz sadece bilimsel yasalarin isleyisidir. insanin iradesi nedenler zinciri
ile gelisen bir durumdur ve bu durumda insanin etkisi yoktur. Sadece nedenler ve sonuglar
vardir. Bu sebepten nedensellik ilkesi determinizmin temel tasidir. Evrende bir duzen vardir ve
nedenler-sonuglar bu dlzen igerisinde isler. Bu

Duzen ¢ozuldugunde nedenler ve sonuglarin agiklanip daha sonra gelisecek olaylarin bilgisini
elde etmek mUmkun olacaktir. Spinoza'nin determinizm anlayisina gore ise aklin tamamen
objektif olusu mutlak determinizm olarak nitelendirilir. Determinizmin klasik aciklamasini
18. YUzyilda Pierre-Simon Laplace yapmistir. Bu aciklamaya goére evrenin bugunkU durumu,
evrenin 6nceki durumunun sonucu; sonraki durumunun ise nedenidir. Indetermenizm: Her-
hangi bir kurala gore degil de rastgele veya 6zgur olarak ilerleme durumudur. Belirlenimsiz bir
sistemde bir sonraki durumun ne olacagdi dnceden tam olarak kestirilemez. Ote yandan, hangi
durumlardan birinin olacagi bilinebilir. Ancak konumuzda Determenizm ve Indetermenizm’i
epistemolojik acidan bilginin dogruluguna bakariz.

Sonug

Sonug olarak baktigimizda mantik ve teknolojiyi birlesim olarak alabiliriz. Ancak, icinde felsefe
ve mantikta akil ydritme kaidesiyle. Bunu sadece ampirist (empirist, deneyci) veya rasyonal-
ist (akilci) dedil de, nesnel ve objektif bakip,dejenere etmeden bakarsak ikisinin den doga ve

bilim den gelip ikisinin de amacini dogruya ve

Gergegde ulasmak oldugunu, gorup saglikl bir iliski kurabiliriz.

Samet Yolcular
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Mevlana Celaleddin Rumi, 30 Eylul 1207'de bugUnkU Afganistan sinirlariigerisinde yer alan Belh seh-
rinde dogdu. Babasi, (nli islam bilgini ve teolog Bahaeddin Veled'dir. Ailesi, Mogol istilalari nedeni-
yle Anadolu’'ya gdg etti ve Konya'ya yerlesti. Mevlana, babasinin 6lumunden sonra yerine gegerek
ailesinin lideri oldu.

Mevlana, cesitli islam bilimleri ve felsefesiyle ilgilenerek genis bir bilgi birikimi edindi. Mevlana'nin
felsefe yapisi ask, sevgi ve hosgoruyle ayrilmaz bir butdn olusturdu. Ona gore, evrenin temelinde bir
ask enerjisi yatar ve bu ask, insanin Tanri'yla birligine ulasmasina olanak tanirdi. Mevlana &gretile-
rinde ve eserlerinde sevmeyi, saymayi, sevilmeyi ve hosgorUyU vurgulamistir.

Mevlana igcin hosgoru buyUk anlam ifade eden bir kavramdir. Mevlana yasadigi donemdede farkli
etnik yapi veya kdkenden olan insanlara hosgérUyle yaklasiimasini tavsir etmistir. insanlara ise bu
ogretilerini eserlerle aktarmistir. Mevlana’'nin 6gretileri, hosgdry, sefkat ve anlayisi tesvik eder. Ona
gore, insanlar birbirlerine karsi hosgorult olmali ve digerlerinin acilarina karsi duyarlilik goéstermel-
idir. Bu, toplumsal barisin ve uyumun temelini olusturur.

Mevlana’nin en dnemli eseri olan “Mesnevi”, felsefi dlistncelerini derinlemesine aciklar. Mesnevi,
ask, bilgelik, insan dogasl, Tanri ve evren gibi bircok konuyu ele alir ve bu konulari hikayeler, metafor-
lar ve siirler aracihdiyla anlatir. Bu eser, Mevlana'nin felsefi ve manevi goruUslerinin temel kaynagdidir.
Mevlana’'nin felsefi duslnceleri, insanlarin manevi yolculuklarinda rehberlik etmeye devam etmek-

tedir ve onun 6gretileri gunUmuzde hala derin bir etkiye sahiptir.

Gel, ne olursan ol yine gel, ister kafir, ister mecusi, ister puta tapan ol yine gel,

Bizim dergahimiz, imitsizlik dergahi degildir, Yz kere tévbeni bozmus olsan da yine gel”
s6zul ile hosgorulu disltncesini yansitmistir.

Mevlana, hosgorlyu ve sevgiyi sadece diger insanlara karsi degil, ayni zamanda kendimize karsi
da uygulamamiz gereken bir erdem olarak 6gretmistir. Hogoru ve sevginin kisinin ic dinyasinda
ki olumlu etmenleriyle kisilerin kendilerine de bu davranislari sergilemesi gerektigini 6gutlemistir.

Mevlana, hosgdrunun i¢ huzuru ve ruhsal dinginlik icin &nemli bir anahtar oldugunu vurgular.
Bu nedenle, insanlar arasinda baris ve uyumun saglanmasi icin hosgoérdnudn her zaman oncelikli

olmasi gerektigini 6gretir.

“Bir lokma ekmek, bin stkirle yenirse, Bin lokma bile az gelir bir glizel s6ze.Bir tek sevgi,
bin fakire yetirse, Bin servet bile yetersiz gelir bir guluse.”

AYSENUR KAYA
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GAZALI VE FARABI ' NIN
BILGI GORUSU
KARSILASTIRMASI

El-Gazali (Gazzali) ve Farabi, islam diisiince tarihinde
onemli filozoflardir ve bilgi gorusleri farkhdir.
Iste bu iki diistinuriin bilgi anlayislarinin karsilastirmast:

El-Gazali (Gazzali)

Gazzali, her seyden 6nce bir hakikat arayicisidir ve felsefeyle olan iliskisi de aslinda onun bu niteligi ile yakindan
ilgilidir.
el-MUnkiz'da anlattigina gére Gazzali'nin esyanin gercek mahiyetinin ne oldugunu sormasi ve bu konuda kesin bil-

giye ulasmak istemesi, onun yontemli sUpheciliginin baslangi¢c noktasidir. Ne var ki bu temel sorunun Ustesinden
gelmek icin dnce dogru bilginin imkani ve hangi yolla elde edilebilecedini arastirmak gerekiyordu.

Gazzali bu sorularin mevcut anlayislarin icinde kalarak ve farkl ekollerden birinin gérisunu benimseyerek cevap-
landirilamayacagini fark etti. Su halde yapilmasi gereken her turll “aktarma kanaatler”i (el-akaidud’l-mevrase) bir
kenara birakip, dogrudan dogruya kendi zihinsel cabasiyla cevap aramaya girismekti. Kendi deyimiyle yaradilistan
gelen “varliklarin hakikatlerini kavrama tutkusu” daha ilk genclik yillarinda “taklitten kurtulup tahkike erme” cabasi-
na donusur.

Gazzali'nin epistemolojik bir buhran halini alan ve iki ay kadar stren bu arayisi, onun bilgi ve ydntem anlayisinin
sekillenmesiyle sonuclanir.

O gune kadar edindigi tum aktarma bilgilerin ve dogrudan “bilgi” nin imkani ve guvenilirligini “stipheci” ve “elestiri-
ci” bir yaklasimla degerlendirme ihtiyacini duyan Gazzali, bunu soyle dile getirir:

“kendi kendime dedim ki, benim amacim sadece her seyin gercek bilgisine ulasmaktir; o halde gercekte bilgi-
nin ne oldugunu arastirmak gerekir.”

Farabi

Farabi 'de bilgi probleminin biri psikoloji digeri mantikla baglantili iki temel boyutu bulunmaktadir.
Bilgi, ¢cesitli asamalari olan psikolojik bir sire¢ sonunda insan zihninde gergeklesen bir olgudur. Bu
bakimdan Farabi bilgi problemini nefis ve akil kavramlari cercevesinde temellendirmeye calisir. Ona
gore dusunce ile varlik arasindaki baglanti suret Uzerinden gercgeklesir. Tur dUzeyinde belirlenmeyi
ifade eden suret bir bakima tanimla ayni anlama gelir; dolayisiyla bir varolanin zihindeki karsiligi da
suret olmaktadir.

Diger taraftan tanim baglaminda ayirim (fasl) ve yakin cinsin bilinmesine karsilik gelen suret, kiyasta
orta terime karsilik gelir. Farabi'ye gdre suretin dis dunyada ve zihinde olmak Uzere iki tur varligi s6z
konusudur: Bunlardan ilki suretin cisimde bulunusudur; zaten cisim suret almis maddeden ibarettir
ve dogal varlik alanindaki her seyin bir sureti vardir. ikincisi ise duyuda, hayalde ve akilda olmak
Uzere U¢ asamada veya Ug sekilde ortaya cikar. Duyu asamasinda dogrudan sdézgelimi “su agag”, “su
at” ve “Ahmet” gibi tikel varliklarin sureti algilanirken, hayal glcinde tam bir soyutlama
gerceklesmez, fakat tikel nesneler bireysel 6zellikleri ile degil tlrsel boyutlari ile idrak edilirler. Son
asama olan akilda ise suret tikel dzelliklerden butunuyle arindirilmis yahut soyutlanmis bir timel
olarak tasavvur edilir. Su halde bilme, duyu ve hayal glcinden gecerek akilda gerceklesen bir

soyutlama islemidir.

Bu yaklasimi cercevesinde duyu algisini bilginin baslangici sayarak Platon 'un “dogustanci” teorisini
benimsemedigini gosteren Farabi, bilginin kaynagdi konusunda bir “duyumcu” (sensualist) gibi
davranir. O, duyu ve hayal gucinden gelen izlenimlerin akil tarafindan nasil bir islemden gecirildigi
yahut aklin soyutlama islevini nasil gerceklestirdigini aciklarken Aristoteles'ten beri Messai
gelenekte devam eden psikolojik akillar teorisine basvurur.

Bu karsilastirma, her iki dusunurun bilgi anlayislarini ve ydntemlerini vurgulamaktadir. Gazzali,
dogrudan gergcedi arama ve sorgulama yolunu secerken, Farabi daha ¢ok akil ve duygusal algilara
dayali bilgiyi 5nemsemistir.

Elanur Cakal






